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सार  

भारतीय दर्शन की परंपरा अत्यंत समदृ्ध और बहुआयामी रही है, जिसमें विभभन्न दार्शननक मतों ने मानि िीिन, ज्ञान, सत्य 

तथा मोक्ष के संबंध में अपने-अपने विचार प्रस्तुत ककए हैं। चािाशक तथा न्याय दर्शन भारतीय आजस्तक और नाजस्तक परंपराओं 
के दो महत्िपूर्श दार्शननक मत हैं, जिनका भारतीय चचतंन पर गहरा प्रभाि पडा है। चािाशक दर्शन भौनतकिादी एिं प्रत्यक्षिादी 
दृजटिकोर् का समथशन करता है और प्रत्यक्ष प्रमार् को ही ज्ञान का मुख्य आधार मानता है। यह िेद, ईश्िर, आत्मा तथा 
परलोक िैसी अिधारर्ाओं को स्िीकार नहीं करता तथा भौनतक सुख को िीिन का मुख्य उद्देश्य मानता है। दसूरी ओर 

न्याय दर्शन तकश , प्रमार् और युजततपूर्श विचार पर आधाररत दर्शन है, िो ज्ञान की सत्यता की िांच के भलए व्यिजस्थत 

पद्धनत प्रस्तुत करता है। न्याय दर्शन में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और र्ब्द—इन चार प्रमार्ों को मान्यता दी गई है। यह 

दर्शन आत्मा, ईश्िर तथा मोक्ष की स्िीकृनत देता है और ताककश क वििेचना के माध्यम से सत्य तक पहुुँचने का मागश प्रर्स्त 

करता है। चािाशक दर्शन िहाुँ अनुभििादी और भौनतकिादी दृजटिकोर् को महत्ि देता है, िहीं न्याय दर्शन ताककश कता और 

प्रमार् आधाररत ज्ञान की स्थापना करता है। दोनों दर्शनों का तुलनात्मक अध्ययन भारतीय दार्शननक परंपरा में विचारों की 
विविधता और िैचाररक समदृ्चध को स्पटि करता है। यह अध्ययन चािाशक तथा न्याय दर्शन के मूल भसद्धांतों, ज्ञानमीमांसा, 
िीिन-दृजटि और सामाजिक प्रासंचगकता का विश्लेषर् प्रस्तुत करता है। 

मुख्य र्ब्द: चािाशक ,  न्याय , दर्शन , ज्ञान, प्रमार् ,  सत्य 

पररचय  

भारतीय दर्शन की भौनतकिादी परंपरा के रूप में प्रभसद्ध Charvaka (चािाशक दर्शन) में “अथश” की अिधारर्ा अन्य 
दर्शनों से भभन्न और विभर्टि रूप में प्रस्तुत की गई है। चािाशक दर्शन मुख्यतः प्रत्यक्षिाद (empiricism) और 
भौनतकिाद (materialism) पर आधाररत है, जिसके अनुसार केिल िही सत्य है िो प्रत्यक्ष रूप से अनुभि ककया 
िा सके। इस दृजटिकोर् का प्रभाि “अथश” की अिधारर्ा पर भी स्पटि रूप स ेददखाई देता है। 

चािाशक दर्शन में “अथश” का तात्पयश मुख्यतः भौनतक िस्तुओं और इजन्ियसुख से संबंचधत है। यहाुँ “अथश” को ककसी 
दार्शननक या आध्याजत्मक तत्त्ि के रूप में नहीं, बजकक प्रत्यक्ष अनुभि में आने िाली िस्तु के रूप में समझा िाता 
है। चािाशक यह स्िीकार नहीं करता कक आत्मा, पुनिशन्म या मोक्ष िैसे अदृश्य तत्त्ि “अथश” हो सकत ेहैं, तयोंकक ये 
प्रत्यक्ष अनुभि के दायरे में नहीं आते। इस प्रकार चािाशक के भलए “अथश” िही है िो इजन्ियों द्िारा प्रत्यक्ष रूप स े
ग्रहर् ककया िा सके। 

चािाशक दर्शन में प्रमार् के रूप में केिल प्रत्यक्ष (perception) को ही स्िीकार ककया गया है। अनुमान और र्ब्द 
िैसे अन्य प्रमार्ों को यह अविश्िसनीय या अप्रमाणर्क मानता है। इस कारर् “अथश” का ज्ञान भी केिल प्रत्यक्ष 
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अनुभि तक सीभमत हो िाता है। उदाहरर् के भलए अजनन का ज्ञान तभी सत्य है िब उस ेदेखा या महसूस ककया 
िाए; केिल धुएुँ के आधार पर अजनन का अनुमान करना चािाशक के अनुसार ननजश्चत ज्ञान नहीं है। 

चार्ााक दर्ान :  

ऐतिहाससक सर्ेक्षण — भारतीय िाङ्मय में चािाशक का नाम भौनतकिादी दर्शन स ेिुडा हुआ है। इसके साथ ही 
एक अन्य सम्बद्ध नाम बहृस्पनत का भी भमलता है। अनुशु्रनत के अनुसार बहृस्पनत देिताओं के गुरु थे, जिन्होंने 
देि-र्त्रुओं को भ्रभमत करन ेके उद्देश्य स ेभौनतकिादी दर्शन का आविटकार ककया। तथावप, इनतहास की दृजटि से 
चािाशक नामक व्यजतत के संबंध में कोई ठोस और प्रामाणर्क प्रमार् उपलब्ध नहीं है। महाभारत में चािाशक को 
एक राक्षस के रूप में चचत्रत्रत ककया गया है, परन्तु ऐसी कथाओं को ऐनतहाभसक दृजटि से स्िीकार करना कदठन 
है। इसके विपरीत, यूनानी दार्शननक Epicurus के व्यजततत्ि और कृनतत्ि का अपेक्षाकृत संतोषिनक वििरर् प्राप्त 
होता है, िबकक चािाशक के संबंध में यह जस्थनत नहीं है।¹ 

इन सीमाओं को स्िीकार करते हुए प्रस्तुत अध्याय में भारतीय भौनतकिाद का ऐनतहाभसक सिेक्षर् ककया िा रहा 
है। यह सिेक्षर् केिल चािाशक और बहृस्पनत तक सीभमत न रहकर व्यापक भौनतकिादी प्रिवृियों को भी समादहत 
करेगा। चािाशक दर्शन के विर्द वििेचन स ेपूिश प्राचीन भारतीय सादहत्य में विद्यमान भौनतकिादी संकेतों और 
प्रिवृियों का संक्षक्षप्त अिलोकन आिश्यक है, यद्यवप आगे के अध्यायों में मुख्यतः उन्हीं भसद्धांतों की चचाश की 
िाएगी जिनका प्रत्यक्ष संबंध चािाशक से िोडा िाता है। 

चूुँकक भौनतकिाद स ेसम्बद्ध विचारों, सम्प्रदायों एि ंउनके प्रनतपादकों के भलए विभभन्न सादहत्यों में विविध नामों 
का प्रयोग हुआ है, अतः इस सिेक्षर् में केिल चािाशक और बहृस्पनत स ेसम्बद्ध विचार ही नहीं, बजकक िे सभी 
मत और प्रिवृियाुँ सजम्मभलत की िाएुँगी िो प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप स ेभौनतकिाद स ेसंबद्ध हैं। तत्पश्चात ्चािाशक 
और बहृस्पनत स ेसम्बद्ध विचारों का विश्लेषर् यथास्थान प्रस्तुत ककया िाएगा। 

इस सिेक्षर् स ेपूिश भौनतकिाद की संककपना को स्पटि करना आिश्यक है। संक्षेप में, भौनतकिाद िह दार्शननक 
भसद्धांत है जिसके अनुसार विश्ि का मूलतत्त्ि भौनतक (िड) है और समस्त सजृटि की उत्पवि इसी िड तत्ि स े
होती है। यह भसद्धांत अध्यात्मिादी मतों में प्रनतपाददत आत्मा, चैतन्य या ब्रह्म की स्ितंत्र सिा को अस्िीकार 
करता है और िड पदाथश को ही मूलभूत यथाथश के रूप में स्िीकार करता है। 

उपतनषदों में भौतिकर्ादी उल्लखे—  

िैददक सादहत्य में उपननषदों का स्थान अंनतम माना िाता है। िेद के अंनतम भाग होने के कारर् इन्हें ‘िेदांत’ 

कहा िाता है। ‘िेदांत’ र्ब्द का अथश केिल िेद का अंत ही नहीं, बजकक िेद में ननदहत ज्ञान की चरम अभभव्यजतत 
भी है। इसी अथश को Max Müller ने स्िीकार ककया है। उपननषदों का महत्ि इस तथ्य स ेभी स्पटि होता है कक 
भारतीय आजस्तक दर्शनों ने अपने भसद्धांतों की पुजटि हेतु प्रायः उपननषदों का ही सहारा भलया है। इसी संदभश में 
Maurice Bloomfield ने अपनी पुस्तक The Religion of the Veda में कहा है कक दहदं ू विचारधारा का कोई भी 
महत्िपूर्श अंग—यहाुँ तक कक बौद्ध िैस ेनाजस्तक माने िाने िाल ेमत भी—ऐस ेनहीं हैं जिनकी िडें उपननषदों 
में न भमलती हों। 

उपननषदों की संख्या और रचना-काल के संबंध में विद्िानों में पयाशप्त मतभेद पाया िाता है, तथावप सामान्यतः 
इनकी संख्या 108 मानी िाती है, जिनमें से 10 उपननषद् प्रमखु हैं। इन्हीं प्रमुख उपननषदों पर Adi Shankaracharya 

ने भाटय भलखा है, और ये ही सिाशचधक प्राचीन एिं प्रामाणर्क माने िात ेहैं। प्रारंभभक उपननषदों का ननमाशर्-काल 
सामान्यतः 1000 ईसा पूिश स े300 ईसा पूिश के मध्य माना िाता है। इसके अनतररतत कुछ उिरिती उपननषद् 
भी हैं, जिनका ननमाशर् बौद्धकाल के पश्चात ्लगभग 400 या 300 ईसा पूिश के आसपास हुआ माना िाता है। 
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उपननषदों में ननदहत विचारों को ककसी एक दार्शननक सम्प्रदाय के अंतगशत सीभमत नहीं ककया िा सकता। इनमें 
केिल र्ंकर का अद्िैतिाद ही नहीं, बजकक अन्य भारतीय दर्शनों की प्रनतध्िनन भी भमलती है। उपननषद ककसी एक 
विषय का प्रनतपादन नहीं करते, बजकक इनमें ऐसे संकेत भी भमलत ेहैं िो लौककक िीिन, धन, सफलता आदद स े
संबंचधत हैं। तथावप, उपननषदों की ननटपक्ष व्याख्या न होने के कारर् प्रायः यह धारर्ा बन गई है कक इनमें केिल 
अद्िैतिाद का ही प्रनतपादन है। 

इस तथ्य को स्िीकार करत ेहुए Sarvepalli Radhakrishnan ने कहा है कक विभभन्न व्याख्याकार अपने-अपने पूिशग्रहों 
और विश्िासों के अनुसार उपननषदों की व्याख्या करत ेहैं और उनकी भाषा को इस प्रकार पररिनतशत करत ेहैं कक 
िह उनके ननिी भसद्धांतों के अनुकूल प्रतीत हो। दर्शन के इनतहास में यह प्रिवृि सामान्य रही है कक निीन 
दार्शननक मतों को प्राचीन परंपराओं की व्याख्या के माध्यम से अस्िीकायश ठहराया गया, जिससे उनके िास्तविक 
स्िरूप को समझने में बाधाएुँ उत्पन्न हुईं। स्ियं उपननषदों की व्याख्या भी इस दभुाशनय स ेअछूती नहीं रही है। 

रामायण में भौतिकर्ादी वर्चार— 

महाकाव्य Ramayana का काल सामान्यतः 600 ईसा पूिश स े200 ईसा पूिश के मध्य माना िाता है। यहाुँ हम 
रामायर् में िणर्शत भौनतकिादी विचारों का वििेचन करेंगे। भौनतकिाद परलोक, ईश्िर तथा यज्ञ, दान आदद 
कमशकाण्डात्मक कियाओं का विरोध करता है। इसी प्रकार का विरोध और खंडन रामायर् के एक विभर्टि प्रसंग 
में स्पटि रूप स ेदृजटिगोचर होता है। 

दर्रथ की मतृ्यु के प्रसंग में िाबाभल नामक एक ब्राह्मर् पजण्डत का उकलेख भमलता है। उसने र्ोकाकुल भरत 
को सांत्िना देत ेहुए भौनतकिादी विचारों को अभभव्यतत ककया। उसके अनुसार वपतरों के भलए ककए िाने िाले 
श्राद्ध आदद कमश ननरथशक हैं, तयोंकक यह असंभि है कक मतृ व्यजतत अन्न का उपभोग कर सके। यदद एक व्यजतत 
द्िारा खाया गया अन्न दसूरे के र्रीर तक नहीं पहुुँच सकता, तो श्राद्ध में अवपशत अन्न मतृकों तक कैसे पहुुँचेगा? 

िह आगे कहता है कक यज्ञ, दान, तप, दीक्षा आदद की व्यिस्था चतुर लोगों द्िारा लोक को प्रभावित करन ेऔर उन 
पर ननयंत्रर् स्थावपत करने के उद्देश्य स ेकी गई है। अतः हे महामते, इस लोक के अनतररतत कोई परलोक नही ं
है; इसभलए िो प्रत्यक्ष है उसी को स्िीकार करना चादहए और िो परोक्ष है, उसे त्याग देना चादहए। 

रामायर् में िाबाभल के इस िततव्य में भौनतकिाद के प्रमुख भसद्धांत ननदहत हैं। िैसा कक लोकायत या चािाशक 
मत के अनुयायी प्रत्यक्ष को ही प्रमार् मानत ेहैं और इस दृश्य िगत को ही एकमात्र सत्य स्िीकार करत ेहैं, उसी 
प्रकार िाबाभल भी प्रत्यक्षिाद का समथशन करत ेहैं। िे यज्ञ, दान आदद कमशकाण्डों की आलोचना करत ेहैं तथा 
धमशग्रंथों को लोकिंचना का साधन मानत ेहैं। इस प्रकार उनके कथन में भौनतकिादी विचारधारा का स्पटि प्रनतत्रबबं 
ददखाई देता है। 

इसके अनतररतत रामायर् में ‘लोकायत’ र्ब्द का भी उकलखे भमलता है। राम स्ियं अपने भ्राता भरत स ेप्रश्न 
करत ेहैं कक कहीं िे लोकायत मत के अनुयायी ब्राह्मर्ों के संपकश  में तो नहीं हैं। ि ेऐसे लोगों को पाजण्डत्य का 
दािा करन ेिाले, परंतु िास्ति में मूखश और अनथशकारी बतात ेहैं। उनके अनुसार ये लोग मुख्य धमशर्ास्त्रों की उपेक्षा 
कर केिल र्ुटक तकों में ही उलझे रहत ेहैं और ककसी ननजश्चत भसद्धांत पर जस्थर नहीं रहते। िे केिल प्रत्यक्ष 
को ही ज्ञान का साधन मानते हैं। 

इन उद्धरर्ों स ेस्पटि होता है कक रामायर् काल में ‘लोकायत’ या भौनतकिादी विचारधारा का अजस्तत्ि था, 
यद्यवप उस ेप्रायः नकारात्मक दृजटि स ेप्रस्तुत ककया गया है। िैददक और उपननषद् काल में िहाुँ भौनतकिादी 
प्रिवृियाुँ अस्पटि और क्षीर् रूप में ददखाई देती हैं, िहीं महाकाव्य काल में यह एक संगदठत विचारधारा के रूप में 
उभरती प्रतीत होती है। 
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पद्मपुराण  

Padma Purana का पुरार् सादहत्य में अपना स्ितंत्र स्थान है। इसका रचनाकाल सामान्यतः ईसा की पाुँचिीं र्ती 
के आसपास माना िाता है, यद्यवप कुछ विद्िान इसकी रचना Kalidasa से पूिश की मानत े हैं, तयोंकक 
अभभज्ञानर्ाकुन्तलम ्की कथा इसी पुरार् स ेग्रहर् की गई मानी िाती है। यहाुँ ऐनतहाभसक वििादों में न पडत े
हुए हम पद्मपुरार् में िणर्शत भौनतकिादी संदभश का वििेचन करत ेहैं। 

पद्मपुरार् के एक प्रसंग में बहृस्पनत दैत्यों को संबोचधत करते हुए विभभन्न धाभमशक मान्यताओं की आलोचना 
करत ेहैं। उनके कथन के अनुसार िैददक साधना, यज्ञ, श्राद्ध आदद कमश अत्यंत कटिसाध्य हैं और इनका पालन 
मुख्यतः लौककक स्िाथश के भलए ककया िाता है। िे यह भी कहत ेहैं कक िैटर्ि और र्ैि धमों में भी दहसंा का 
विधान है, अतः उन्हें शे्रटठ नहीं माना िा सकता। रुि, विटरु् और ब्रह्मा िैसे देिताओं की भी िे आलोचना करत े
हैं और प्रश्न उठात ेहैं कक ये ककस प्रकार मोक्ष प्रदान कर सकते हैं।63 

बहृस्पनत के अनुसार न स्िगश है और न मोक्ष; लोग व्यथश ही इनकी प्राजप्त के भलए कटि उठात ेहैं। िे यज्ञों में 
पर्ु-बभल की ननन्दा करत ेहुए कहत ेहैं कक यदद पर्-ुहत्या स ेस्िगश की प्राजप्त होती है, तो यिमान अपने वप्रयिनों 
की बभल तयों नहीं देते। श्राद्ध आदद कमों की भी िे आलोचना करत ेहुए कहत ेहैं कक यदद इससे मतृक तपृ्त 
होत ेहैं, तो दरू देर् में रहने िाले व्यजततयों को भी इससे तपृ्त होना चादहए, िबकक ऐसा नहीं होता। 

प्रबोध चन्रोदय प्राचीन काव्य, नाटक में भौतिकर्ाद  

प्रबोध चन्िोदय कृटर्भमश्र रचचत एक नािक है। इसमें छह अंक हैं। नािक होत ेहुए भी इसमें लोकायत-चािाशक 
मतानुयायी विचार पाए िाते हैं। यहाुँ भी अकप रूप में ही, पर सिाांगपूर्श ढंग से भौनतकिादी विचारों की झाुँकी 
भमलती है। कृटर्भमश्र का समय लगभग नयारहिीं र्ती माना गया है। 

प्रबोधचन्िोदय नािक में चािाशक अनुयायी के विचार बडे भसलभसलेिार िम में गुुँथे हुए प्रतीत होत ेहैं। सिशप्रथम 
आत्मा के विचार का खंडन करते हुए िमर्ः अन्य बातों का ननषेध ककया गया है। कहा गया है कक इस िडत्िमय 
देह के अनतररतत ककसी अन्य आत्मा की सिा नहीं है। लोकान्तरगामी होकर आत्मा कमशफल का उपभोग करती 
है—ऐसी धारर्ा उसी प्रकार गलत है िैसे कोई यह कहे कक अनन्त आकार्-िकृ्ष में पुटप और फल उत्पन्न होते 
हैं। भमथ्यािादी तथा िेदानुयायी आजस्तक सम्प्रदानययों ने अप्रत्यक्ष आत्मरूप िस्तु की विद्यमानता घोवषत कर 
सत्यिादी तथा िेद-विरोधी नाजस्तक सम्प्रदायों की ननन्दा की है। 

प्रेक्षािान व्यजततयों के भलए विचारर्ीय है कक र्रीर के कि िाने पर उस र्रीर स ेपथृक िीिात्मा को तया कभी 
देखा गया है? िर्ाशश्रम धमश की ननन्दा करत ेहुए कहा गया है कक ब्राह्मर्, क्षत्रत्रय, िैश्य और र्ूि—इस िर्शचतुटिय 
का ननधाशरर् र्रीर स ेभभन्न ककसी विर्ेष लक्षर् से असंभि है। जस्त्रयों के स्िच्छन्द गमन पर रोक तथा पर-
सम्पवि के ग्रहर् को ननवषद्ध मानना आदद आजस्तकों के विचार उनकी ननटपुरुषाथशता के अनतररतत और कुछ नहीं 
हैं। 

यज्ञ का विरोध करत े हुए कहा गया है कक यदद यज्ञकताश यिमानों के यज्ञ-सम्पादन सम्बन्धी कियाकलापों में 
धन-सम्पवि के स्िाहा हो िाने पर भी स्िगीय सुख-भोग संभि होता है, तो दािानल स ेिलने िाल ेिकृ्षों में भी 
पयाशप्त मात्रा में फल लगना चादहए; परन्तु ऐसा प्रत्यक्ष में नहीं देखा िाता। यदद मतृ प्राणर्यों को इस लोक में 
ककए गए श्राद्ध स ेतजृप्त होती है, तो दीपक में जस्थत तेल स्ियं ही बुझ चुके दीपक की िनतशका को पुनः प्रज्िभलत 
कर देना चादहए; ककन्तु लौककक व्यिहार में ऐसा नहीं होता। 
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नैषधीयचररि -  

महाकवि द्िादर् र्ती के श्रीहषश ने अपने महाकाव्य *नैषधीयचररत* में भौनतकिाददयों, सुखिाददयों एिं कुछ 
कामाचाररयों की झाुँकी प्रस्तुत की है। चूुँकक श्रीहषश कवि होने के साथ-साथ दार्शननक प्रनतभा से सम्पन्न हैं, इसभलए 
उनका उपयुशतत वििरर् अत्यन्त ताककश क एिं आिामक रूप में अभभव्यतत हुआ है। *नैषधीयचररत* के सत्रहिें 
सगश में 37िें से 83िें श्लोक तक, अथाशत ्लगभग 47 श्लोकों में ऐसे विचार विस्ततृ रूप से भमलत ेहैं। यहाुँ हम 
उनमें स ेमुख्य विचारों को ही प्रस्तुत करेंगे। 

अन्य काव्यों की भाुँनत इसमें भी परलोक, यज्ञ एिं आत्मा की सिा का ननषेध ककया गया है। सिशप्रथम यज्ञ एि ं
शु्रनत-िातयों की आलोचना करते हुए कहा गया है कक यज्ञ एिं उसके फल का प्रनतपादन करन ेिाला िेद उसी 
प्रकार सत्य माना िा सकता है िैसे पत्थर का तैरना। अतः ऐसे िदे में श्रद्धा नहीं की िा सकती। ज्ञानिान 
व्यजतत को काममागश अथिा स्िेच्छाचार का त्याग नहीं करना चादहए, तयोंकक इस िेद के ममश को भेदने के भलए 
बोचधसत्त्ि उत्पन्न हुए जिन्होंने िगत को अजस्थर बताया। अथाशत ्इस संसार में आत्मा, पाप-पुण्य आदद सब 
क्षर्भंगुर हैं, इसभलए उनसे न तो मोक्ष की प्राजप्त संभि है और न ही परलोक का कोई स्थायी फल। 

त्रयी, त्रत्रदण्ड, भस्मधारर् आदद कियाएुँ बुद्चध एिं पुरुषाथश से हीन ननधशनों की आिीविका के साधन हैं। कुलों की 
अनाददता के कारर् मात-ृवपतगृत र्ुद्चध का ननर्शय भी असंभि है। अतः ब्राह्मर्, क्षत्रत्रय, र्ूि आदद का विभािन 
तकश संगत नहीं है। प्रत्येक िानत का कुल अनन्त है, इसभलए यह ननजश्चत नहीं ककया िा सकता कक कौन-सी िानत 
र्ुद्ध है। अतः िानत-धमश का त्याग कर स्िेच्छाचार का अनुसरर् करना चादहए। 

कामातुर होने पर कौन व्यजतत परस्त्री-संबंध के दोषों स ेबच सकता है? िो लोग स्ियं कामासतत होत ेहुए भी 
जस्त्रयों को पदे में रखकर िानत-र्ुद्चध का अभभमान करत ेहैं, िे ननन्दनीय हैं। परस्त्री-गमन का ननषेध स्ियं इन्ि 
ने अहकया-गमन करके भंग ककया। 

इस प्रकार *नैषधीयचररत* में व्यतत विचारों में भौनतकिाद, कामाचारिाद एिं िेद-विरोधी मतों की स्पटि 
अभभव्यजतत भमलती है। 

भौनतकिाद के सिेक्षर् के िम में अब तक जिन सादहजत्यक स्रोतों का उकलेख हुआ है, उनसे यह स्पटि होता है 
कक भौनतकिादी विचारधारा की परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। यह अलग बात है कक यह विचारधारा एक संगदठत 
दार्शननक सम्प्रदाय के रूप में कब और कैसे विकभसत हुई, यह स्पटि रूप से ननधाशररत नहीं ककया िा सकता। 
तथावप प्रिवृि के रूप में अथिा अपने प्रारजम्भक बीि-स्िरूप में भौनतकिाद िेदों और उपननषदों में विद्यमान रहा 
है। भारतीय दर्शनों में भी यह प्रायः पूिशपक्ष के रूप में प्रस्तुत हुआ है, जिससे इसके दार्शननक रूप में व्यिजस्थत 
होने का अनुमान होता है। अतः पूिश उजकलणखत सादहत्यों के अनतररतत यहाुँ संक्षेप में कुछ अन्य दार्शननक एि ं
दर्शनेतर ग्रन्थों का उकलेख ककया िा रहा है, िो भौनतकिादी विचारों पर प्रकार् डालत ेहैं तथा इसके सम्प्रदायबद्ध 
रूप में विकभसत होने का संकेत देत ेहैं। 

न्याय दर्ान में "अर्ा" की अर्धारणा 

भारतीय दर्शन की विभभन्न परंपराओं में “अथश” की अिधारर्ा अत्यंत महत्िपूर्श मानी िाती है, परंतु Nyaya में 
इसका विभर्टि और गहन विश्लेषर् भमलता है। न्याय दर्शन मुख्यतः तकश  (logic), ज्ञानमीमांसा (epistemology) 

तथा यथाथशिाद (realism) पर आधाररत है। इस दर्शन का प्रमुख उद्देश्य है—सत्य ज्ञान की प्राजप्त और मोक्ष का 
मागश प्रर्स्त करना। इस संदभश में “अथश” र्ब्द का प्रयोग अत्यंत व्यापक और दार्शननक दृजटि से महत्िपूर्श है। 
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न्याय दर्शन में “अथश” का सामान्य अथश केिल “धन” या “उद्देश्य” नहीं, बजकक िस्तु, तत्त्ि, जे्ञय (knowable) या 
प्रमेय के रूप में ककया िाता है। यह िह सब कुछ है िो ज्ञान का विषय बन सकता है। अतः “अथश” की अिधारर्ा 
न्याय दर्शन की संपूर्श ज्ञानमीमांसा का आधार स्तंभ है। 

1. “अर्ा” का र्ाब्ब्दक एर्ं दार्ातनक अर्ा  

संस्कृत भाषा में “अथश” र्ब्द अत्यंत व्यापक और बहुआयामी है, जिसका प्रयोग सामान्य िीिन में उद्देश्य, प्रयोिन, 

धन, भािाथश तथा िस्तु के रूप में ककया िाता है। ककंतु दार्शननक परंपराओं, विर्ेषतः Nyaya में “अथश” का प्रयोग 
एक विभर्टि तकनीकी अथश में ककया िाता है। यहाुँ “अथश” का तात्पयश ककसी भी ऐसी िस्तु या तत्त्ि से है िो ज्ञान 
का विषय बन सके। इस प्रकार न्याय दर्शन में “अथश” केिल र्ब्दाथश तक सीभमत नहीं रहता, बजकक समस्त जे्ञय 
िगत को समादहत करता है। 

न्याय दर्शन के अनुसार “अथश” िह है जिसे प्रमार्ों के माध्यम से िाना िाता है। न्यायसूत्र में कहा गया है—

“प्रमारै्रथशपररच्छेदः”, अथाशत ्प्रमार्ों के द्िारा अथश का ननधाशरर् होता है। इस पररभाषा से स्पटि है कक “अथश” ज्ञान 
का विषय है, िबकक प्रमार् ज्ञान का साधन है। इस प्रकार “अथश” और ज्ञान के बीच एक अविभाज्य संबंध स्थावपत 
होता है, िो न्याय दर्शन की ज्ञानमीमांसा की आधारभर्ला है। 

दार्शननक दृजटि स े“अथश” को एक िस्तुगत (objective) सिा के रूप में स्िीकार ककया गया है। न्याय दर्शन यह 
मानता है कक िस्तुएुँ हमारे ज्ञान से स्ितंत्र रूप स ेअजस्तत्ि रखती हैं। अथाशत ्यदद कोई िस्तु हमारे ज्ञान में न 
भी आए, तब भी उसका अजस्तत्ि बना रहता है। यह दृजटिकोर् न्याय दर्शन को यथाथशिादी बनाता है, िहाुँ “अथश” 

को केिल मानभसक ककपना न मानकर िास्तविक िस्तु के रूप में स्िीकार ककया िाता है 

न्याय दर्शन में “अथश” और Prameya (प्रमेय) के बीच भी घननटठ संबंध है। प्रमेय िे सभी तत्त्ि हैं िो िानने योनय 
हैं, और इन्हें ही व्यापक अथश में “अथश” कहा िाता है। इस प्रकार भौनतक िस्तुएुँ, मानभसक अिस्थाएुँ और आध्याजत्मक 
तत्त्ि—सभी “अथश” की शे्रर्ी में आते हैं। इससे स्पटि होता है कक “अथश” की अिधारर्ा अत्यंत व्यापक है और यह 
केिल बाह्य िगत तक सीभमत नहीं, बजकक आंतररक और आध्याजत्मक िगत को भी समादहत करती है। 

इसके अनतररतत भाषा के संदभश में भी “अथश” का विर्ेष महत्ि है। कोई भी र्ब्द तभी साथशक माना िाता है िब 
िह ककसी िस्तु या तत्त्ि को अभभव्यतत करता है। उदाहरर् के भलए “गौः” र्ब्द सुनते ही हमारे मन में गाय का 
बोध होता है। इस प्रकार र्ब्द और अथश के बीच एक स्थायी और साथशक संबंध स्थावपत होता है, िो न्याय दर्शन 
की भावषक विचारधारा का आधार है। 

अतः स्पटि है कक न्याय दर्शन में “अथश” की अिधारर्ा केिल एक सामान्य र्ब्दाथश नहीं, बजकक एक गहन दार्शननक 
भसद्धांत है, िो ज्ञान, तकश  और िास्तविकता की समझ को आधार प्रदान करता है। 

2. प्रमाण और अर्ा का संबंध  

न्याय दर्शन में “प्रमार्” और “अथश” का संबंध अत्यंत गहरा और परस्पर ननभशर है। प्रमार् िह साधन है जिसके 
माध्यम से यथाथश ज्ञान प्राप्त होता है, िबकक “अथश” िह विषय है जिसका ज्ञान प्राप्त ककया िाता है। इस प्रकार 
प्रमार् और अथश एक ही ज्ञान-प्रकिया के दो अभभन्न पक्ष हैं—एक साधन है और दसूरा साध्य। त्रबना प्रमार् के 
“अथश” का ज्ञान संभि नहीं है, और त्रबना “अथश” के प्रमार् का कोई उद्देश्य नहीं रह िाता। 

न्याय दर्शन चार प्रकार के प्रमार्ों को स्िीकार करता है—प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और र्ब्द। इन सभी प्रमार्ों 
का अंनतम उद्देश्य “अथश” का ज्ञान प्राप्त करना है। प्रत्यक्ष प्रमार् के अंतगशत इजन्ियों के माध्यम से िस्तुओं का 
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सीधा ज्ञान प्राप्त होता है। उदाहरर् के भलए िब हम ककसी िकृ्ष को अपनी आुँखों से देखते हैं, तो िह िकृ्ष “अथश” 

है और उसका ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमार् स ेहोता है। यहाुँ इजन्िय और िस्तु के संपकश  से ज्ञान उत्पन्न होता है। 

अनुमान प्रमार् के माध्यम से हम उन “अथों” का ज्ञान प्राप्त करत ेहैं िो प्रत्यक्ष रूप से उपलब्ध नहीं होते। िैसे 
धुआुँ देखकर अजनन का ज्ञान करना। यहाुँ अजनन िह “अथश” है िो सीधे ददखाई नहीं देता, परंतु तकश  के आधार पर 
उसका ज्ञान प्राप्त होता है। इस प्रकार अनुमान में “अथश” का ज्ञान पूिश अनुभि और सामान्य ननयमों पर आधाररत 
होता है। 

उपमान प्रमार् के माध्यम से ककसी नई िस्तु का ज्ञान समानता के आधार पर ककया िाता है। िब ककसी अज्ञात 
िस्तु की तुलना ककसी ज्ञात िस्तु स ेकी िाती है, तब उस अज्ञात िस्तु का ज्ञान होता है। उदाहरर् के भलए यदद 
ककसी व्यजतत ने “गिय” के बारे में सुना कक िह गाय के समान होता है, और बाद में िंगल में उस ेदेखकर पहचान 
लेता है, तो यह उपमान के माध्यम स े“अथश” का ज्ञान है। 

र्ब्द प्रमार् के अंतगशत विश्िसनीय व्यजततयों या र्ास्त्रों के कथनों के माध्यम स े“अथश” का ज्ञान प्राप्त होता है। 
िैसे गुरु या ग्रंथ के माध्यम से स्िगश, धमश या ईश्िर के विषय में ज्ञान प्राप्त करना। यहाुँ “अथश” प्रत्यक्ष अनुभि 
में नहीं आता, परंतु र्ब्द के माध्यम से उसका ज्ञान संभि होता है। 

प्रमार् और अथश के संबंध को एक त्रत्रकोर्ीय संरचना में समझा िा सकता है—प्रमार् ज्ञान का साधन है, “अथश” 

ज्ञान का विषय है और ज्ञान उसका पररर्ाम है। यदद प्रमार् सही है, तो “अथश” का ज्ञान भी यथाथश होगा; यदद 
प्रमार् में त्रुदि है, तो “अथश” का ज्ञान भी भमथ्या हो िाएगा। उदाहरर् के भलए अंधेरे में रस्सी को साुँप समझ लेना 
प्रत्यक्ष प्रमार् की त्रुदि है, जिसके कारर् “अथश” का गलत ज्ञान उत्पन्न होता है। 

3. प्रमेय के रूप में “अर्ा” 

न्याय दर्शन में Prameya (प्रमेय) की अिधारर्ा “अथश” के साथ घननटठ रूप स ेिुडी हुई है। प्रमेय िे सभी तत्त्ि हैं 
िो ज्ञान के विषय होत ेहैं, अथाशत ्जिन्हें प्रमार्ों के माध्यम स ेिाना िा सकता है। इस दृजटि से न्याय दर्शन में 
“अथश” और प्रमेय लगभग समानाथशक हो िात ेहैं। िो कुछ भी जे्ञय है—चाहे िह भौनतक हो, मानभसक हो या 
आध्याजत्मक—िह “अथश” है। इस प्रकार “अथश” की अिधारर्ा को समझने के भलए प्रमेयों का अध्ययन अननिायश हो 
िाता है। 

न्याय दर्शन में बारह प्रकार के प्रमेयों का उकलेख भमलता है—आत्मा, र्रीर, इजन्िय, अथश (विषय), बुद्चध, मन, प्रिवृि, 

दोष, प्रेत्यभाि (पुनिशन्म), फल, दःुख और अपिगश (मोक्ष)। ये सभी तत्ि ज्ञान के विषय हैं और इसभलए “अथश” की 
शे्रर्ी में आते हैं। उदाहरर् के भलए आत्मा एक आध्याजत्मक तत्त्ि है, िबकक र्रीर एक भौनतक तत्त्ि है, और बुद्चध 
एक मानभसक अिस्था है—कफर भी ये सभी “अथश” हैं तयोंकक ये िानने योनय हैं। 

4. अर्ा की सत्ता और यर्ार्ार्ाद  

न्याय दर्शन का एक प्रमुख दार्शननक आधार उसका यथाथशिादी दृजटिकोर् है, जिसके अनुसार “अथश” की सिा 
िास्तविक और स्ितंत्र होती है। Nyaya यह मानता है कक बाह्य िगत की िस्तुएुँ हमारे ज्ञान या अनुभि पर ननभशर 
नहीं हैं, बजकक उनका अजस्तत्ि अपने आप में है। इस प्रकार “अथश” को एक िस्तुगत (objective) और स्ितंत्र सिा 
के रूप में स्िीकार ककया िाता है। 

न्याय दर्शन के अनुसार यदद कोई िस्तु हमारे ज्ञान में न भी आए, तब भी उसका अजस्तत्ि बना रहता है। उदाहरर् 
के भलए यदद ककसी कमरे में कोई िस्तु रखी है और िहाुँ कोई व्यजतत उपजस्थत नहीं है, तब भी िह िस्तु अजस्तत्ि 



चािाशक और न्याय दर्शन में ज्ञान, प्रमार् एिं सत्य की अिधारर्ा 

DOI: 10.35629/7722-1505126134                                   www.ijhssi.org                                                 133 | Page  

में बनी रहती है। इससे स्पटि होता है कक “अथश” का अजस्तत्ि ज्ञान स ेपूिश और स्ितंत्र है। ज्ञान केिल उस “अथश” 

का बोध कराता है, उस ेउत्पन्न नहीं करता। 

यह दृजटिकोर् न्याय दर्शन को आदर्शिाद (idealism) स ेअलग करता है, िो यह मानता है कक िस्तुएुँ केिल मन 
की ककपना हैं। न्याय दर्शन इसके विपरीत यह भसद्ध करता है कक िस्तुएुँ िास्तविक हैं और उनका स्िरूप स्थायी 
है। उदाहरर् के भलए अजनन का ताप एक िास्तविक गुर् है, न कक केिल मानभसक अनुभि। 

यथाथशिाद के इस भसद्धांत के कारर् न्याय दर्शन में सत्य ज्ञान का विर्ेष महत्ि है। यदद “अथश” िास्तविक है, 

तो उसका ज्ञान भी िास्तविक होना चादहए। इसीभलए न्याय दर्शन में प्रमार्ों की र्ुद्धता और तकश  की िैधता पर 
विर्ेष बल ददया िाता है, ताकक “अथश” का यथाथश स्िरूप िाना िा सके। 

तनष्कषा  

चािाशक तथा न्याय दर्शन भारतीय दर्शन की दो भभन्न विचारधाराओं का प्रनतननचधत्ि करत ेहैं, जिनमें 
िीिन, ज्ञान और सत्य के संबंध में अलग-अलग दृजटिकोर् देखने को भमलत ेहैं। चािाशक दर्शन ने प्रत्यक्ष अनुभि 
और भौनतक सुख को िीिन का कें ि मानकर परंपरागत धाभमशक मान्यताओं को चुनौती दी। इस दर्शन का मुख्य 
योगदान यह है कक इसने स्ितंत्र चचतंन, तकश र्ीलता और अनुभििन्य ज्ञान पर बल ददया। यद्यवप चािाशक दर्शन 
को अत्यचधक भौनतकिादी होने के कारर् आलोचना का सामना करना पडा, कफर भी इसने भारतीय चचतंन को 
प्रश्न करन ेऔर प्रमार् की आिश्यकता को समझने की ददर्ा प्रदान की। दसूरी ओर न्याय दर्शन ने तकश , प्रमार् 
और व्यिजस्थत ज्ञान की परंपरा को विकभसत ककया। इस दर्शन ने ज्ञान प्राजप्त की िैज्ञाननक एिं ताककश क पद्धनत 
प्रस्तुत करत ेहुए भारतीय दर्शन को बौद्चधक आधार प्रदान ककया। न्याय दर्शन का प्रभाि केिल दर्शन तक सीभमत 
नहीं रहा, बजकक भाषा, तकश र्ास्त्र और ज्ञानमीमांसा के विकास में भी इसकी महत्िपूर्श भूभमका रही। इस प्रकार, 

चािाशक और न्याय दर्शन दोनों ही भारतीय दार्शननक परंपरा में अपने-अपने स्तर पर अत्यंत महत्िपूर्श हैं। एक 
ओर चािाशक दर्शन अनुभि और भौनतक िीिन की िास्तविकताओं को उिागर करता है, तो दसूरी ओर न्याय दर्शन 
सत्य की खोि में तकश  और प्रमार् की महिा को स्थावपत करता है। दोनों दर्शनों का अध्ययन भारतीय संस्कृनत 
और चचतंन की व्यापकता तथा िैचाररक विविधता को समझने में अत्यंत उपयोगी भसद्ध होता है। 
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